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Abstract According to Giorgio Agamben, through passions, anrbeing is able to
deal with himself and with his own language. Thetaphysical tradition has made
three theoretical operations: 1) the inner scissdbnlanguage as binary series
(langueparole signifiedsignifier etc.) was, at the same time, placed and hidden; 2)
the language’s foundation research was made gpimgacy to one of the terms of
those dichotomies; 3) language’s existenaee(-luogo del linguagglhas been
presupposed. During the nihilisms age, the Westieonght achieves its extreme
phase and it becomes conscious about the negat¥itianguage’s foundation
proposed by traditionMocg. To overcome nihilism and metaphysics Agamben
wants to suggest an experience of language asfannded existence. In this way
passions play a significant role: a) through MaH®idegger, Agamben thinksngst
(anguish) as bring back human being to the trathliccission of language; b)
Agamben explains thémor (love) investigated by Dante as an experience of
language's human practicetl{o3; c) the shame, mentioned by Emmanuel Lévinas,
shows up how the Subject is linguistically articath Agamben takes distances from
the main scientific theories about emotions angpses a human sociality finally as
anarchist.
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1. L’Angst

La relazione che intercorre fra linguaggio e passtoun tema di lungo corso nella
riflessione di Giorgio Agamben. Nel complesso dwli voluto cogliere, attraverso
un’indagine dell'uso che si e fatto termine ‘pasgio il modo in cui I'Occidente ha
pensato il linguaggio. Il modo in cui quest’ultingostato pensato dalla tradizione —
segnata, secondo Agamben, da una negativita dnattsi di superare — ha perlopiu
mistificato la natura autentica delle passioni.

Un ricerca che voglia indagare questo tema si dovedgere anzitutto ad un articolo
dal titolo Holderlin-Heideggerpubblicato nel febbraio 1985 sul mensi#abetd.
Secondo Agambenia una teoria delle passioni che 'uomo occidentadepensato

! *Vorrei ringraziare la prof.ssa Donatella Di Cesgrer l'indispensabile fiducia e I'impagabile
dedizione.

Cfr. AGAMBEN (1985a). Una prima versione di questritto € stata letta al Collegio Ghisleri di
Pavia nel 1980 col titolo Vocazione e voce, pa2il aprile 1983. Venne pubblicata in traduzione
inglese in Qui parle?, n. 10, 1997. Anche in AGAMBR005: 78-90)
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il suo rapporto col linguaggioNon a caso il luogo testuale in cui e risconteatd
prima sistematica trattazione delle passioni — coiberda Agamben — e nella
Retoricadi Aristotele, in un testo quindi dedicato al lirrmgid. In Sein und Zeitli
Martin Heidegger verrebbe invece tematizzata, #addit Agamben, la prossimita
semantica, oltreché fonetica, f&immung(stato d’animo)e Stimme(voce). Per il
filosofo tedesco ilDasein e richiamato sia dallaStimme (dalla “voce della
coscienza”) che daKngst (la Stimmung suprema) alla suaErschlossenheit
(“apertura”), al suda’.

Nel corso dell'inverno 1979 sino all’'estate dell@nsuccessivo, Giorgio Agamben
tenne un ciclo di conferenze che vennero pubblicate 982 in un volume dal titolo
Il inguaggio e la morte. Un seminario sul luogdldenegativita Qui si fa notare che
il pronome tedescoda’ é difatti considerato — come ci ricorda Agambemela
linguistica di Emile Benveniste e di Roman Jakobsome uncshifter (“indicatore
dell’enunciazione™. Per esso non & possibile trovare un referentettigg poiché il
suo significato si definisce solo in riferimentd istanza di discorsahe lo contiene.
Questo indicatore, nel suo passaggio dall'indeteatezza semantica alla
significazione determinata, opera un’articolaziated piano delldangue a quello
della parole Indica anzitutto &he il linguaggio ha luoge (AGAMBEN 2010a: 3.
Dasein (letteralmente “essere il Da”) vorra allora diresSere I'aver-luogo del
linguaggid'.

Tuttavia «proprio nel punto in cui la possibilitaessere iDa, di essere a casa nel
proprio luogo, & assunta attraverso |'esperientia deorte, nel modo piu autentico,
il Da si rivela come il luogo da cui minaccia una neggtiradicale» (ivi:11)°.
Agamben sostiene che per Heidegger «la negativita @el’'uomo perché 'uomo
ha da essere questo aver-luogo, vuole coglieredtevdi linguaggio»igi: 43). Cio
dipenderebbe dal diverso rapporto che rispettivaenkrStimmee quellaStimmung
suprema che é Angst intrattengono con ilDa. Secondo Agamben |&timme
rappresenta la modalita (inautentica) medianteula@egla tradizione ha pensato il
linguaggio. Ad essa si contrappone $immungche puo invece dispiegare una
dimensione linguistica finalmente autentica.

L'articolo Holderlin-Heideggercontinua ricordando che anche in Crisippo di Soli
ritrova tematizzata la relazione fiGgose pathé. Solo perché I'uomo & un “animale

2 Cfr. ARISTOTELE (1996: I, 1378a-1389a). Questonfatato gia da Heidegger: vd. HEIDEGGER
(2009: 172).

® Cfr. HEIDEGGER (2009: §39, pp. 167 ss.). Agambgmando parla di Stimmung, al singolare,
intende probabilmente I’Angst, e non le molteplBfimmungen, al plurale, in cui I'esserci &
innanzitutto e per lo pit preso.

“ Cfr. JAKOBSON 1971. Scrive Agamben a proposito: wi saggio di un anno posteriore a quello di
Benveniste, Jakobson, riprendendo, in parte, lmidafne del linguista francese, classifica i promo
fra gli shifters, cioé fra quelle speciali unitiagmaticali, contenute in ogni codice, che non passo
essere definite al di fuori di un riferimento al $saggio. Svolgendo la distinzione di Peirce fra il
simbolo (che & associato all’oggetto rappresendataina regola convenzionale) e l'indice (che si
trova in una relazione essenziale con I'oggetto reppresenta), egli definisce gli shifters come una
classe speciale di segni che riunisce le due fupzilRGAMBEN 2010a: 34-35). Cfr. BENVENISTE
(1994: 303); AGAMBEN (2005: 169-197, 92-108); AGAMBI (2010b: 43); AGAMBEN (2010a:
31); AGAMBEN (1980a).

® La dimensione ontica che il Dasein dispiega, cherédefinizione non-esserci, & un nulla rispetto a
esso. Inoltre, assumendo il proprio Da, il Dasgiscepre fondamento dell’apertura, ma privo, a sua
volta, di un fondamento. Cfr. HEIDEGGER (2009: 853; §§ 57-58); AGAMBEN (2010a: 11).

® | passi in questione potrebbero essere i seguenifiatti dal momento che ogni turbamento & un
moto dell'anima che o prescinde dalla ragione,spidizza la ragione, o non obbedisce alla ragione»
(CICERONE, Tusc. 3,24; CRISIPPO, 3 fr.385, in: ARN1998). Inoltre: «ma gli stoici pensano che
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parlante” (dotato dilébgog pud incorrere nelle passioni. Le passioni — che
equivalgono ad un giudizio errato — eccedoridogbse la sua misuratezza. Agamben
pud quindi affermare che la natueacessivadelle passioni rispetto al linguaggio
«non pud che essere quella del linguaggio stésSwio in virtd del linguaggio Vi
pOSSONo essere passioni. Si viene cosi a deling@ache rispetto a quelBtimmung
che e IAngst «una sconnessione, un eccesso che si producappelrto fra 'uomo

e cio che gli appartiene piu in proprio: cioeldbos il linguaggio» AGAMBEN
1985a: 5-§°. D'altronde I'Angst— come sostenuto il linguaggio e la morte—
conduce ilDaseindinanzi al suda che gli si rivela come cid che nonrenessun
luogo (nirgend9: «l Da, il luogo del linguaggio, €, cioe, un non-lucg@®GAMBEN
2010a: 7)°. Quello che la metafisica ha definito come “vivenhe ha il linguaggio”

e segnato da undisarticolazione La Stimmeinvece interviene per coprire questa
apertura originaria mostrata daéltigst e lo fa attraverso un fondamento negativo
che sfugge allumano e che articola la divaricagitra vivente e linguaggio.

2. Il nichilismo

Quella fra vivente e linguaggio non e l'unica sikee che si puo riscontrare nelle
tradizionali concezioni del linguaggio. Sin dal spoimo articolo interamente
dedicato a problemi concernenti il linguaggio (1PA8amben sostenne che pensare
il linguaggio — alla maniera della tradizione — @npce significanteimplichi
presupporre una scissione: fra suono e senso.fisai e significante, sapere e
parlare,langue e parole'®. Non a caso irBtanze(1977) Agamben scrivera che la
tradizione € caratterizzata da una “frattura meizdi della presenza” per la quale
«tutto cid che viene alla presenza, viene allagmeas come luogo di un differimento
e di un’esclusione, nel senso che il suo manifsistar nello stesso tempo, un
nascondersi, il suo essere presente un manca@AMBEN 2011: 160-161) La
semiologia moderna nella sua concezione del segnome viene presentato nel
Cours de linguistiqgue généralla Ferdinand de Saussure — ha lasciato in oméra ci
che dovrebbe denunciare la frattura originariag debarriera “- "del grafo S/s. La
barra intesa come corrispondenza fra significatsigmificante e “resistente alla

ogni turbamento scaturisca da un giudizio e dapinione [...] 15. D’altra parte per quanto concerne
il crearsi dell’opinione, che abbiamo incluso ittéue precedenti definizioni, affermano che camesis
in un assenso debole» (CRISIPPO, 3 fr. 380, in: Agamben aggiunge: «'importanza della voce
come espressione degli affetti era stata gia angnéariconosciuta dalla retorica antica: € suffitge

qui, rimandare alla trattazione della voce coméepaell’actio nella Institutio oratoria di Quingliho o

al passo del De oratore ciceroniano in cui la vagpare come un cantus obscurior presente in ogni
discorso» (AGAMBEN 2010a: 45).

" Agamben traduce “l6gos” con “linguaggio”. Si deveordare, come fa lo stesso Agamben, che nei
frammenti stoici a noi giunti non vi si trova nierthe possa condurre all'interpretazione proposta.

8 Si ricordi che, in quanto & gia da sempre nelfapa, il Dasein & caratterizzato dalla Befindlietik
(esser-situato). La Stimmung € una modalita dekdirBlichkeit che & co-originaria alla Rede,
condizione di possibilita sia del linguaggio chdlalestimme che si accompagna allAngst nel
richiamare il Dasein a se stesso. L'apertura dedeibaassume una coloritura emotiva autentica (la
Stimmung suprema che € I'Angst si accompagna dliaimco della Stimme) o inautentica (le
molteplici Stimmungen, modi derivati e deiettiveldAngst). In entrambi i casi in cui Stimme e
Stimmung sono in un intimo rapporto.

° Cfr. HEIDEGGER (2009: § 40). Agamben rinvia altnta elegia duinese di Rilke, per la quale
I’Aperto € un Nirgends ohne nicht.

10 Cfr. AGAMBEN (1968).
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significazione” e per questo fonda la possibilitasignificare’. Scrive Agamben:
«dal punto di vista del significare, la metafisivan € che I'oblio della differenza
originaria tra significante e significatoivi( 162).

Nell'articolo La parola e il saper€1980) la nascita e lo sviluppo della grammatica
sono considerati un evento capitale della stor@dentalé?. E attraverso di essa che
innanzitutto la scissione e stata obliata. | gratichantichi cominciavano la
trattazione dalla vocepfiond definendo il linguaggio comersoce articolata
(articolatus € la traduzione latina dénarthrog. Ma *“voce articolata”, scrive
Agamben, non significa altro che «voce che si padvere, che si pud com-
prendere, afferrare con le letterexGAMBEN 1980b: 162. Tale movimento viene
definito in Filosofia e linguistica (1990), «grammatizzazione, cioe Ila
letteralizzazione della voceAGAMBEN 2005: 75. Questo significa presupporre gia
da sempre quéhctum loguendche é laver-luogo del linguaggiodando un primato
alla lettera grammg. Un elemento negativanon piu mero suono @on ancora
significazioné®.

Come sostenuto nell’articolalea del linguaggiq1984), la filosofia contemporanea
e cio attraverso cui il pensiero giunge «fino alite della voce»iyi: 29), cioé sino
alla consapevolezza del fondamento negaty@rimg su cui la tradizione ha
fondato il linguaggio. La filosofia ha urtato comtia «dimora della parola nel
principio» {vi : 30). Questa dimora e cio che Agambenl]litinguaggio e la mortg
chiama “Voce” (in tedesco “Stimme”). Arrestarsi adsa significa tanto risalire al
presupposto, quanto intrattenere con esso un r@ppoautentico e parziale.
Agamben ne conclude, irl’idea del linguaggio (1984), che la filosofia
contemporanea n{chilismg - in particolare I'ermeneutica gadameriana e la
decostruzione di Jacques Derrida — si € arrestagéazi all’indicibile (Voce) al fondo
del linguaggio. Heidegger, per quanto abbia allmlambrato — come sostenuto sia in
Holderlin-Heideggerche inll linguaggio e la morte— il carattere infondato ed
infondabile del linguaggio umano prendendo in ocd@sizione laspaesatezza
prodotta dallAngst € rimasto nondimeno preda dethilismo. Secondo Agamben,
infatti, «nella concezione heideggeriana del liggia regna ancora, anche se
nascosto, un ‘pensiero della VOCEASAMBEN 2010a: 73).

1 Se la significazione & la relazione di un sigaifie ed un significato, questa relazione non pud
essere a sua volta una relazione fra significantggaificato. Nonostante questa renitenza alla
significazione, la barriera del grafo S/s & cio gleemette il rimando reciproco, o l'unita, dei due
elementi costitutivi del segno. A questo riguardgafben cita LACAN (1966: 497).

2 Un argomento praticamente identico si trova aricEGAMBEN (2010b: 55-59).

3 |n quanto il fonema costituisce il fondamento rizgedel linguaggio, sostiene Agamben, «il luogo
del fonema non puo essere risolto nell'ambito dsfliienza del linguaggio e a ragione Jakobson con
uno scherzo pieno di serieta, lo rimandava all'mgi@»). La fonologia come “scienza dei suoni della
lingua” (cioe di qualcosa che, come ricorda Agamberna prospettiva saussuriana per definizione
non puo avere suono), & dunque «un perfetto anaeljontologia» (AGAMBEN 1982a: 106 - 107),
che non & altro che “la scienza della voce tolt della Voce”. Agamben aggiunge in Il linguaggio

la morte: «in quanto l'esperienza di linguaggio la@einetafisica ha il suo ultimo e negativo
fondamento in una Voce, questa esperienza riseiitgpee gia scissa in due piani distinti: il primbgec
puo essere solo mostrato, corrisponde allo stesmel@ogo del linguaggio dischiuso dalla Voce; il
secondo &, invece, quello del discorso significaciee di cio che € detto all'interno di questorave
luogo. La scissione del linguaggio in due pianidiicibili traversa tutto il pensiero occidentale,
dall'opposizione aristotelica fra la prinsalcia € le altre categorie (cui fa seguito quella — sbgna
profondamente I'esperienza greco-romana del lingaag fra ars inveniendi e ars iudicandi, fra
topica e logica in senso stretto) fino alla dualit®age e Sprache in Heidegger e a quella mosrare
dire in Wittgenstein» (AGAMBEN 1982a: 106).
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3. La Voce

Agamben  continua lintervento Hoélderlin-Heidegger sostenendo  che
nell’'articolazione / disarticolazione originariad&, secondo la tradizione, una “in-
vocazione”: 'uomo e gia da sempriehiamato ad assumere quel presupposto che
prende il nome di Vodé Quindi in-vocazione significa tanto che si & Usii”
anzitutto nella Voce, quanto che si e richiamaiidp sempre presso di essa.

In Sein und Zeitcid cherichiama o in-voca € la lautlose Stimmg“voce senza
suonao”); cioe la voce silenziosa della coscienza rethiama ilDaseina se stesso.
Agamben sottolinea, ifl linguaggio e la morteil fatto che in Heidegger si dia
un’«improvvisa reintegrazione del tema d&tlamme (AGAMBEN 2010a: 73, che la
spaesatezza dellhgst sembrava invece aver eliminato. La Voce & ynaa
intenzione di significarehe non dic@ulla di determinato. E uwoler-aver-coscienza
(Gewissen-haben-Wollen anteriore ad ogni aver-coscienza di qualcosa di
determinato. Cosi Agamben puoO scrivere: «giuntoll’angoscia, al limite
dell’'esperienza del suo esser gettato, senza netdéogo del linguaggio, iDasein
trO\l/?un’aItra Voce anche se una Voce che chiama solo nel modo ldakg» (vi :
74",

Agamben afferma cosi che il proposito heidegger@imensare il linguaggio al di la
della Voce non e stato mantenuto, poiché, al palladnetafisica, il filosofo tedesco
ha pensato I'esperienza del linguaggio a partirgudfondamento negativohe e la
Stimme In questa negativita si situa — secondo la trad& — I'aver-luogo del
linguaggio come «pura intenzione di significaremeo puro voler dire, in cui
qualcosa si da a comprendere senza che ancoradsigar un evento determinato di
significato» {vi : 45). In quanto € umon-piuvocenon-ancorasignificato, la Voce &

il “fondamento” negativo che permette che «l'esserk il linguaggio abbiano
luogo»°. Sfugge nel linguaggio significante verso un passamesser-stato

Ma a questo proposito [@arola poeticainterviene per indicare un altro orizzonte al
di 1a della negativita. IHolderlin-Heideggey si sostiene cheHolderlin — in Uber
die Verfassungsweise des poetischen Geistebiama laver-luogo della parola
poetica ‘Stimmunfl Questa € lo spazio cheaprefra cid che viene espresso in una
poesia e I'elaborazione ideale. Tale “sentimerdsdendentale” permette all’'uomo di
trovare “la sua parola”. Lo riconduce alla disatazione fra vivente e parlante
senza anteporre alcuna Voce, cosicché egli potanfiente proferire una parola
libera «di un linguaggio che fosse veramente tegialmente isuo linguaggios".
Ma anche la poesia stilnovistica faceva ricorsaitzzando il termineAmor — ad
una passione per descrivere il puro aver-luogoadedirola poetica. L'indagine di
questo aspetto condurra a comprendere meglio laranali quel “sentimento
trascendentale” che si accompagna ad un rappartatazo con il linguaggio.

1 In Idea della prosa(1985), ed in particolare nel breve saggio Idefladmusica, Agamben fara
coincidere vocazione e Stimmung.

> Cfr. HEIDEGGER (2009: 340). Agamben aggiunge: zaeit richiamo della Voce, anche la
decisione autentica (che €& essenzialmente un alsscthiamare’, sich vorrufen lassen), sarebbe
impossibile, come impossibile sarebbe anche d& pi@ltDasein I'assunzione della sua possibilita pit
propria e insuperabile: la morte» (AGAMBEN 20108).7

'8 Nel senso di cid che va a fondo e scompare, canmotare lo stesso Agamben. Esso & dunque un
fondamento infondato poiché si emana dalla potensgttutiva dell’'umano.

17 Agamben aggiunge: «solo in una tale parola, igptw filosofico di un pensiero senza presupposti
e quello poetico di una parola assolutamente pagpotrebbero trovare senso e realta» (AGAMBEN
1985a).
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4. La parola poetica e I'’Amore spirante

Amorse secondo Agamben — come sostenutl limguaggio e la morte - nome
che i poeti provenzali davano all'esperienza dedfduogo del linguaggio in quanto
parola poeticarézo de trobay'®. E quel “sentimento trascendental&tinmuny
mediante il quale si fa esperienza del linguaggeb Imguaggio stesso, senza
presupporre alcun principio misterioso che sfudigesignificazione.

La teoria che sottosta alla poesia stilnovistite per esempio Cavalcanti riproduce
in Veggio negli occhi de la donna miala dottrina fantasmatica che si sviluppa in un
percorso che a partire déalebo platonico passa perlile Animadi Aristotele sino al
De insomniisdi Sinesio che la arricchisce di spunti pneumaiicio la fantasia
disegna nell’anima delluomo le immagirfafitasm) delle cose che vengono viste,
sentite o pensat® In Dante si avrebbe, secondo Agamben, «un rigoswslgimento
della dottrina pneumatologica in una concezionesdgho poetico che costituisce la
chiave di volta dell'intero edificio pneumo-fantaatico» AGAMBEN 2011: 14¢%°.
Quello che interessa Agamben €& sottolineare iegalinento fra Iepirare d’amoree
unateoria del segno linguisticda poesia € unaota e unasignificazionedel dettato
dell’amore spirante Il poeta fiorentino non segue la teoria scolastierede di
Boezio) che identificava il significato con uspecies intelligibilisbensi identifica il
significato con lagpassio animagrodotta da uriantasmadi naturapneumatica «il
fantasma genera il desiderio, il desiderio si tcadun parole e la parola delimita uno
spazio in cui diventa possibile I'appropriazionecth che non potrebbe altrimenti
essere né appropriato né godutieor {(53)~".

Nel periodo che prepara la stesuréstinze(1977), Agamben progettava, insieme a
Italo Calvino e Claudio Rugafiori, la pubblicaziodeuna rivista, che sarebbe uscita
per Einaudi, di cui sono sopravvissute solo alatffesssioni raccolte poi nel volume
Categorie Italiane(1996). In uno dei testi ivi contenuti Agamben ishrama alla
‘teoria dell’enunciazione poetica’ esposta da Dan&t 1l libro del Convivig
secondo la qualedvento poeticmon € definito come convergenza (tesi sostenuta da
Boezio), fraintelletto e lingua®®. Dante pensa, secondo Agambenludgo della
poesiaa partire da unaconnessionehe segna lperfezione del movimento poetico
nel suo compleséd La poesia guidata dallo spirare d’amore si insedélla

18 Cfr. AGAMBEN (2010a: 87).

19 (Ivi: 124-125). Cfr. PLATONE (2000: 9a). Per quamiguarda il fantasma e 'oggetto d’amore, cfr.
AGAMBEN (2007). Cfr. ARISTOTELE (2008: 424a). Lanfasia, cosi come € intesa da Aristotele &
al centro di tutti quei processi psichici comeiilguaggio, l'intelletto, la memoria, il sogno e via
discorrendo (lvi, 1, 428a).

2O DANTE (1963: 373).

1 Da quanto detto, si potra, allora, comprendermecta concezione pneumatologica che si esprime
nella poesia stilnovistica rappresenta, secondgatele di Agamben, il solo tentativo coerente del
pensiero occidentale per superare la “frattura fisé&ta della presenza”.

2 Cfr. DANTE (1993: libro Ill, cap. lll 11- IV 3).

%l luogo in cui questa esperienza della parola psgere colta &, secondo I'Autore, I'enjambement.
Nel 1985 esce per Feltrinelli la raccolta di sadigiGiorgio Agamben dal titolo Idea di prosa. Nel
secondo saggio si mette in luce come I'enjambehg gesibisce una non-coincidenza e una
sconnessione fra elemento metrico e elemento sowafra ritmo sonoro e senso» (AGAMBEN
1985h: 22). 1 10 novembre 1995 Giorgio Agambemgegresso I'Universita di Ginevra in occasione
di una giornata dedicata a Dragonetti, un intervelat titolo La fine del poema in cui si affermaech
la poesia vive nella tensione e nello scarto «frsuono e il senso, fra la serie semiotica e quella
semantica» (AGAMBEN 1996: 116). Questa caratteastessenziale della poesia si manifesta
nell’enjambement. La disgiunzione essenziale dneud senso, nel poema, ha come conseguenza che
debba assumere una “importanza decisiva” la fineveéleso che Agamben chiama (in assenza di un
termine specifico) versura. Agamben scrive: «vexsdal termine latino che indica il punto in cui
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scissione fraapere(sfera dell’intelletto) earlare (sfera della lingua).

5. In-fanzia

A partire dall'opera di grammatica provenzale d@ald Leys d’AmorgXIV secolo)

— il cui fulcro e ungay saberche consiste della composizione di opere di pacble
undictar (da cuiDichtunge Gedichtin lingua tedesca) — Agamben,lia parola e |l
sapere si interroga sul rapporto che intercorre $egpere amoree lingua. Quelgay
saberche produce ungaya sciensi@oncerne la grammatica cornggetto d’amorg

e le leggi di questo sapere-amore vengono appuntmateleys d’Amors “leggi
d’amore”. Ma questo amore non e quello della poels@si insedia nella dimora del
linguaggio senza ricercare un fondamento ulteriore.

Agamben rintraccia ndDe vulgari eloquentiadi Dante la trattazione di una parola
senzdangue senzggrammatica. Questa e quella “vulgaris loqutio” dei bamiihe

si contrappone alla “lingua gramatica” (soprattulttatino) che si impara col tempo
e con lo studio. Un “parlare materno” (quello chgafben chiama “un linguaggio
chesi parld’) si contrappone, gia in Dante, ad un parlare mtesuppone una lingua
ed una grammatica (che invece e “un linguaggiosthparla e si s&). Agamben fa
cosi notare in un articolo del 1982 — raccoltoipdCategorie italianecon il titolo I
sogno della lingua -€he sia neDe Vulgari Eloquentiache nelConvivio e presente
I'antitesi fra volgare e grammatica, «fra esperéerdello statuto primordiale o
secondario dell’evento di linguaggio (o, ancora,aimoredella parola esaperedella
parola)» {i : 60)**. In La parola e il saperesi afferma, di conseguenza, che la
linguistica non puo saturare la differenzadegperee parlare: la ‘storia d’amore’ fra
scienza e parola e quindi destinata al fallimeh#ologica e la scienza giungono a
guesto naufragio, secondo Agamben,Trattatusdi Wittgenstein. Cio chenostrail
funzionamento del linguaggio (le proprieta logiated linguaggio) nordice nulla.
Quelle proprieta non possono infatti essere daitehg appartengono allanguee
non allaparole?®. Tuttavia il naufragicapre il luogo della parola, come quello in cui
si puo soltanto parlare e non sapeg®e&AMBEN 1980b: 165-166).

In Infanzia e storia1978) Agamben ha interrogato la scissionddrguee parole

fra saperee parlare, «definendone il luogo come-fanziadelluomo». “In-fanzia” &
la caratteristica essenziale delluomo: egli e rihiaale infante gettato, cioe, nella
differenza fra sapere e parlarewi:(164). Il compito della filosofia e allora quello
adombrato da Wittgenstein, cioe far esperienzaagel-luogo del linguaggio senza
dare, tuttavia, il primato alla parola di contresapere, ma interrogando la loro stessa
frattura. Vi possono essere due modalita mediante le tjuaino si puo relazionare
al linguaggio. Quella inautentica ha a che fare oce Per quella invece
autenticanon vi € né lingua, né patrimonio di nomi cherantandano, bensi solo
unadimora abituale che non presuppone nier@eesta dimora — come sostenuto in

l'aratro si volge al termine del solco, questottragssenziale del verso, che, forse proprio perché
troppo evidente, € rimasto innominato tra i modefi: 115).

24 Cfr. DANTE (1986: |, 2, 21); DANTE (1993: I, XlI5-7; I, XlIl, 5; 1lI; IV, 1; ll, XlIl, 10).
All'esperienza dell'aver-luogo del linguaggio prapmdella parola poetica si contrappone il sapere
nella forma di un amore inautentico. Cfr. AGOSTINZD11: X, 1,2); AGAMBEN (2010a: 45-46).
All'intenzione di significare senza significato cisponde il desiderio di sapere che tuttavia non
raggiunge la logicita della comprensione del sigath. Un'ineffabile e indicibile principio che
sfugge costantemente all'umano (la Voce de |l laggio e la morte).

%5 Cfr. WITTGENSTEIN (2009: 4.1212). Cfr. AGAMBEN (89a); Cfr. AGAMBEN (2010b: VII-
XV). Tema ripreso anche di recente: Cfr. AGAMBEN{Bc: 11).
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Infanzia e storia— € lo spazio nel quale 'uomo €& gia da sempmefafzia
esperienza trascendentale dell'aver-luogo del kiggiof°. Nel vuoto fraphsni| e
l6gos si aprirebbe, secondo Agamben, la possibilita rdiethos Secondo quanto
sostenuto con una certa continuita in testi fra lmolto lontani nel tempo conie
viso e il silenzio(1983), 1l volto (1990) el’aperto. L'uomo e I'animale2003),
recuperare un rapporto autentico col linguaggio nihera recuperare
limmediatezza della sua espressione, di pari passpla suanfondatezzd. Si
tratta, cioé di esporre il linguaggio nel saeser-cosie alla suamanierg senza
appropriazione. Questo vuol dire — come sostemut@icomunita che vieng990)

— fare esperienza del linguaggio come di im@ndata esteriorita singolareSi tratta

di fare unuso del linguaggio — come sostenuto Mezzi senza fin¢l996) — che
ecceda Iasignificazionee ladenotaziongche in qualche modo ‘giri a vuoto’, sospeso
nel suo aver-luogo, esperito corpera medialita Ma questa & poesia che vive
I'amore, che abita la scissione ridefinendola diavon volta.

6. LAmore

In La comunita che vienédgamben fa riferimento aimoreper chiarire lo statuto
dell’esser-qual-si-vogligsingolarita qualunque proprio come E&moresi rivolge ad
un amato con tutti i suoi predicati, cioe tale gaalcosi lasingolarita qualunque
coincide col suo stesso aver-luogo. Questo aspetta ripreso dieci anni dopo nel
commento allalettera ai Romanidi Paolo, dove si sostiene che «l'amore non
sopporta la predicazione copulativa, non ha mai pggetto una qualita o
un’essenza»AGAMBEN 2000: 119. Ogni predicazione, quindi, in quanto dice “e”,
decade dal’lamof@ L'amore, insediandosi nella frattura senza omeratcuna
articolazione, al contrario della Voce, permettaiamo di fare esperienza dell’aver-
luogo del linguaggio e di esperire sé casimgyolarita qualunquel’amore, rendendo
esperibile il linguaggio nel suo essere-cosi esoel aver-luogo, dispiega anche la
possibilita di esperire autenticamente se stessi.

Nel saggiolL’essere specialeontenuto inProfanazioni(2005), Agamben sostiene
che fra lapercezioneed il riconoscimentodella propria immagine riflessa nello
specchio vi & un intervallo. Quest’ultimo é cio dhgoeti medioevali chiamavano
“amore”. Il luogo dell’amore é l'intervallo in cui si riconosce nel proprio essersi
dis-conosciuti, € il luogo in cui avviene undesoggettivizzazionen una
soggettivizzazionen cui si assume il proprio essere inassumilailpropriamaniera

il proprio esser-cosiDi conseguenza se si abolisse l'intervallo, sogtiAgamben, ci
si crederebbpadronidella propria immagine e non si potrebbe guitare

% Cfr. AGAMBEN (2010b: 44, 49-50); AGAMBEN (2010a1%, 117).

2" Nell'introduzione (datata “maggio 1989") ad unaaalta di interviste alla poetessa austriaca, sua
cara amica, Ingeborg Bachmann, Agamben sostienevicka una differenza fra I'esperienza che
viene fatta del linguaggio come tale, e I'espergedilinguaggio attraverso proposizioni proferitd n
linguaggio. Si deve notare il riferimento alla “puingua” messianica di Benjamin, a cui Agamben
piu volte si richiama: Cfr. AGAMBEN (1982); AGAMBENRO05: 50 ss.).

8 Cosi Agamben aggiunge: «nel punto in cui mi readoto che 'amata ha questa o quella qualita,
questo o quel difetto — allora io sono irrevocabifrte uscito dal’lamore anche se, come purtroppo
succede spesso, continuo a credere di amarla, @z ora dei buoni motivi per farlo» (cfr. ibid.)

Si puo di conseguenza affermare che «I’'amore nandtavi» (ivi :120).
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7. La vergogna

In Quel che resta di Auschwitit problema della desoggettivazione e del dis-
conoscimento e di nuovo affrontato facendo riferitbead una passione: la
vergogna Interrogandosi sull’esperienza del sopravvissétgamben affronta il
senso di vergogna che attanaglia anzitutto chiéomorto al posto di altri. Grazie
alle parole di Emmanuel Lévinas, Agamben puo affeenche «vergognarsi
significa: essere consegnati a un inassumibileGAMBEN 2010d: 97°°. La
vergogna e dunque un doppio movimento: 13adjgettivazioneper cui la coscienza
e chiamata ad assistere allo spettacolo, poco fmwridi se stessa; 2) di
desoggettivazionegoer cui il soggetto e ri-chiamato a se stessoap@nirarsi come
una passivita. In questo senso la vergogna é gilnsento fondamentale dell’esser
soggetto, nei due sensi — almeno in apparenza estipii questo termine: essere
assoggettato e essere sovrands 09). La passivita che contraddistingue la
vergogna € un’autoaffezione, «una ricettivita @éeconda potenza, che patisce se
stessa, si appassiona alla propria passivita»,h@oahi prova vergogna «sente
attivamente il suo essere passigoaffetto dalla sua stessa ricettivitdivi: 102).
Questa esperienza ha gli stessi tratti dell’espeaedell’aver-luogo del linguaggio
comedimora abitualedell’'uomo nella quale si esperisce quella facgtaerica che

& il linguaggio all'interno del linguaggio ste&o

Le passioni, come la vergogna, e la coscienzaiiesse hanno luogo sono possibili
perché innanzitutto vi e linguaggio. |l passaggiadanguealla parole dalla lingua

al discorso avviene attraverso i pronomi, 0 piugemerale, attraverso quelli che
vengono chiamati dalla linguistica modershifters Il vivente che dice “io”,
«respinge indietro in un passato senza fondo i sissuti» (vi: 113) nello stesso
momento in cui I"i0” si viene a costituire come alunita che trascende la
molteplice totalita dei vissuti, garantendo la panenza di qualcosa come una
coscienza. Per questo Agamben puo affermare lchgignifica anzi precisamente lo
scarto irriducibile fra funzioni vitali e storia teriore, fra il divenir parlante del
vivente e il sentirsi vivente del parlanteivi:( 116). In questo processo di
soggetivazione e desoggettivazione, I'individuanei@ coincidere integralmente nel
discorso e col discorso.

La metafisica e la filosofia del linguaggio occitidh hanno cercato di trovare
un’articolazione fra vivente e parola, come € ewmidenella definizione di uomo
comezoon logon echotl. La tradizione ne ha individuato la cerniera iraWfoce,
cioé «in una voce silenziosa della coscienza clee miesente a se stessa nel discorso
interiore», e allo stesso tempo intesa come «vatieokata in cui la lingua si
connette saldamente al vivente iscrivendosi nelfastessa voceivi( 120). Tuttavia
solo a partire dalla non-coincidenza di viventeirgdaggio € possibile qualcosa
come la “vergogna”. E nelon-luogoche la tradizione ha fatto occupare alla Voce
che si dispiega éthosdell’'uomo.

9. Conclusioni
Anche se difficilmente la tesi agambeniana sul oafapfra linguaggio e passioni puo
essere estratta dal contesto filosofico in cuias@ssa rivolge un monito non solo

29 Cfr. LEVINAS (1982: 86).

%0 Cfr. AGAMBEN (2010b: 44, 49-50); AGAMBEN (2010a1%, 117); AGAMBEN (2009: 67-70);
AGAMBEN (1996: 67); AGAMBEN (2008: 67).

31 Agamben aggiunge: «<ammesso che siano due coseadigtivi: 120).
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alla politica, ma a tutta la riflessione etica @nporanea. Salvare la nozione di
‘passione’ dal modo in cui tradizionalmente la snga e usarla come ariete per
mostrare, al di la degli infingimenti, i pregiudizil cui si fonda l'usuale visione del
linguaggio, significa liberare 'uomo dal dominio dn principio estraneo perché
possa finalmente vivere la sua parola.

Seguendo il dettato heideggerianopéssiongla Stimmung suprema che &tigs)

e stata distinta dallemozioni(Stimmungen La prima & un’esperienza totalizzante
che, in quanto condizione di possibilita, preced®logicamente le seconde, cioe le
sue diverse sfumature empiriche. Quando Agambda galla passione non bisogna
pensare ai vissuti psicosomatici del soggettoymiNersalismo emotivo proposto da
Darwin in L'espressione delle emozioni negli uomini e neglmali (1872) e di
recente da Paul Ekman, al recupero della dimenscoymitiva delle emozioni
operata da Damasio, all'innatismo emotivo dellacq@sigia dello sviluppo, alla
distinzione fra emozioni primarie e sociali, o atlanslitterazione operata dalla
psicoanalisi freudiana del termine ‘passione’ imlgwone’ per indicare lo stato
d’eccitazione che si pone all'incrocio fra psichieosomatic®’. Non si devono
neanche pensare kantianamente le passioni comeaioni o desideri sensibili
naturali. Al contrario di Hume, Kant e di Rawlst&oria delle passioni di Agamben
non ha alcuna funzione motivazionale. Agamben scadita cosi anche dalla
tradizione platonica che pone le passioni in asitigdl6gos come da quella che le
considera I'anello di congiunzione fra 'uomo enlimale (Aristotele, Freud). Tultti
guesti, al pari dagrammao della Voce, non sono che principi estranei.

La soggettivita e linguisticamente articolata. Soéo questo 'uomo puo dunque fare
esperienza delle passioni, le quali dispieganadadmora etica. Esse non riposano
in un principio ineffabile che anticipa 'uomo esilio linguaggio. Avendo luogo nella
articolazione mancata fra vivente e parlante, I'nafa la soglia centrale attraverso la
quale transitano incessantemente le correnti daefino e dellinumano, della
soggettivizzazione e della desoggettivizazione ddedntar parlante del vivente e del
diventar vivente dellogos» (AGAMBEN 2010d: 126). ‘Passione’ indica per
Agamben nient’altro che I'esperienza della sconoessfra quelle dimensioni. Non
c’é tuttavia da una parte il linguaggio e dall'alif vivente uomo. La frattura viene
ridefinita nell’'uso, si potrebbe dire poetico e rappropriativo, che di volta in volta
si fa della parola. Quello che la passione riveldaeraggiunta animalita della specie
homo sapiensin una dimensione in cui natura e cultura necessante si
confondono» (AGAMBEN 2010a: 130).

L’originalita e la fecondita della teoria della pami di Agamben risiede allora nel
ruolo che assegna al parlante. Il linguaggio € po&éenza che lo accumuna
averroisticamente a tutti gli altri membri dellaesfe. Ed é nell’esperienza dell’aver-
luogo del linguaggio, dispiegata da quei ‘sentimgascendentali’ che sonoAhgst

I’ Amorse laVergogna che 'uomo riscopre la dimensione etica dellaiaia. Le
passioni co-rispondono all’antropogenesi lingusstidel’'uomo. Quest’ultima non
presuppone alcun fondamento ulteriore. E merasgsiatanarchica.

32. Cfr. EKMAN (1999); DAMASIO (1995); PLUTCHIK (2m1).
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